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RESUMO

Este artigo analisa oralidades matriarcais de uma mulher negra, quilombola e gri6 comunitaria, percebendo
em seus fazeres, saberes e afetos, outros modos de vida que corroboram para um olhar sobre a educacao
para a diversidade racial. Desenvolvido no territério Curral Velho (PI), o estudo destaca Dona Depa, cuja
resisténcia apresenta-nos pistas contracoloniais a perspectiva colonizadora de educa¢do. Com uso da
Cartografia e de referéncias epistemoldgicas, como Hampaté Ba (1999), Carneiro (2023), Bispo (2019), Fanon
(2022), Sodré (2002), Hooks (2023), Sousa (2020), Mbembe (2013) e Deleuze e Guattari (1995), o estudo
aponta a matriarcalidade gri6 como perspectiva humanitaria e comunitdria de constru¢ao da cultura de
direitos humanos e de uma educagdo antirracista.
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ABSTRACT

This article analyzes matriarchal oralities of a quilombola woman and community griot, identifying in her
practices, knowledge, and affections other ways of life that contribute to a perspective on education for
racial diversity. Developed in the territory of Curral Velho (PI, Brazil), the study highlights Dona Depa, whose
resistance offers countercolonial clues to the colonizing perspective of education. Using Cartography and
epistemological references such as Hampaté Ba (1999), Carneiro (2023), Bispo (2019), Fanon (2022), Sodré
(2002), hooks (2023), Sousa (2020), Mbembe (2013), and Deleuze and Guattari (1995), the study points to
griot matriarchality as a humanitarian and community-oriented perspective for the construction of a human
rights culture and an antiracist education.
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RESUMEN

Este articulo analiza las oralidades matriarcales de una griot quilombola, reconociendo en sus practicas y
saberes otros modos de vida vinculados a la educacidn y la diversidad racial. Desarrollado en el territorio de
Curral Velho (PI, Brasil), el estudio destaca a Dona Depa, cuya resistencia nos ofrece indicios contracoloniales
frente a la perspectiva colonizadora de la educacién. A partir del uso de la Cartografia y de referencias
epistemolégicas como Hampaté Ba (1999), Carneiro (2023), Bispo (2019), Fanon (2022), Sodré (2002), Hooks
(2023), Sousa (2020), Mbembe (2013) y Deleuze y Guattari (1995), el estudio sefiala la matriarcalidad griot
como una perspectiva humanitaria y comunitaria para la construccién de una cultura de derechos humanos
y de una educacidn antirracista.

Palabras-clave: Oralidades; Mujeres Griots; Matriarcalidad; Educacién antirracista.
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INTRODUGCAO

Nesta escrita, propomos um movimento sankofa, o ato de olhar para o passado para
recolher os “diamantes” das experiéncias ancestrais que orientam o presente e ensinam
sobre a vida. Voltar, buscar e aprender com o que nos constitui, pois o futuro é ancestral
(Krenak, 2022). Assim, ao retomar os modos de vida das mulheres matriarcas e griés da
tradicao africana, bem como de comunidades rurais e quilombolas, buscamos recuperar
nossa humanidade perdida, sobretudo no fazer matriarcal, para enfrentar as estruturas
patriarcais e racistas que sustentam as violéncias de género.

Partimos de uma questao norteadora: o que as oralidades matriarcais de mulheres
Gribs, expressas em praticas comunitarias que resgatam nossa africanidade, nos ensinam
como possibilidade para uma educacao antirracista? Nosso objetivo, portanto, é analisar
essas oralidades, identificando em seus fazeres, saberes e afetos modos de vida que
sustentam uma educacao para a diversidade e contribuem para o resgate de uma
africanidade historicamente silenciada.

Nesse processo, realizamos, em um primeiro movimento sankofa, uma cartografia
(Kastrup, 2015) que retoma a memdria histdrica das raizes da tradicdo matriarcal africana.
A partir da revisitacdo de wuma literatura critica de base decolonial e
contracolonial,buscamos recuperar elementos de nossa ancestralidade, vinculando-os as
mulheres com as quais compartilhamos pertencimentos raciais e de género.

Para compreender os processos dinamicos que moldam as existéncias das Grios do
Piaui e suas narrativas, adotamos uma metodologia voltada ao reconhecimento da
complexidade que as atravessa. Utilizamos a Cartografia, inspirada em Deleuze e Guattari
(1995), para acompanhar processos sem pretender representar um objeto, entendendo
que as participantes sao vidas em constru¢ao, ndo objetos de pesquisa. Amparados na

A

teoria da multiplicidade de “Mil Plats” (2015), adentramos esse campo rizomdtico em que
corpo e territério dessas mulheres negras se expressam de forma multipla, afastando
visdes lineares e respostas prévias. Assim, a cartografia nos oferece pistas (Kastrup, 2015)
a partir da vivéncia cotidiana dos territdrios, de modo engajado e insurgente, como indicam

Rodrigues Costa e Borges da Silva (2024).
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Além da andlise histérica e do percurso pelas memdrias ancestrais, nossa

investigacdo se desenrola no territdrio do Piaui, seguindo seus caminhos mais profundos,
marcados pela colonizacdo do século XVII e pela distribuicao das primeiras sesmarias
(Brandao, 2015, p. 55). Contudo, nosso olhar cartografico se concentra na Comunidade
Quilombola Curral Velho, alinhando-nos a essa busca ancestral.

Deve-se destacar que o Piaui possui vastos territdrios rurais, onde diversas
comunidades preservam manifestacdes culturais transmitidas em terreiros e quintais.
Muitas dessas praticas sao sustentadas por mulheres, como rezadeiras, benzedeiras,
parteiras, mestras de bois e reisados, agricultoras, artesas, conselheiras e lideres
comunitarias. Ainda assim, sdo os homens que geralmente ocupam o lugar de gri6 e de
mestres da cultura popular. Por isso, nossa pesquisa-histdria se volta para essas mulheres
negras, matriarcas de suas familias e comunidades, buscando conhecer e registrar suas
narrativas, em oposicao a colonialidade e ao saber epistemicida que apaga nossas histdrias.

Ressalta-se que nossas fontes divergem da visdo europeia, superando as barreiras
colonizadoras e eurocéntricas, tendo como paradigmas tedricos Ba (1999), Oliveira (2018),
Carneiro (2003), Kilomba (2008), Bispo (2019), Santos (2010), Souza; Boakari (2013), Sodré
(2002), Hooks (2017), Crenshaw (2002), Gonzalez (1984), Silva (2020), Fanon (2008; 2022),
Sousa (2020), Mbembe (2013), Vaz e Ramos (2021), Thompson (1992), Deleuze e Guattari
(1995), Kastrup (2015), além de outros nomes que trilham os mesmos caminhos
epistemoldgicos, abordados durante o mestrado.

A artesania deste artigo organiza-se da seguinte forma: inicia-se com uma
introducao que apresenta a pesquisa e a constituicao da producao, desenvolvendo-se em
dois movimentos sankofa. O primeiro recupera a memdria do caminho da Africa, da
travessia do Atlantico e da experiéncia da escravidao as formas de violéncia e viola¢bes de
género que comprometeram e ainda comprometem uma perspectiva de direitos humanos
igualitarios. Nesse movimento, percebem-se os destrocos dessa violéncia no corpo da
mulher negra, embora a pérola que o pdssaro sankofa busca trazer e afirmar como
poténcia de vida seja a matriarcalidade perdida. No segundo movimento sankofa,
apresenta-se a oralidade de uma mulher negra, que revela caracteristicas de sua
matriarcalidade e sabedoria grid, fruto da pesquisa cartografica no territdrio quilombola

Curral Velho, em S3o Jodao do Piaui, com seus fazeres, saberes e poderes. Nas
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consideracdes finais, apontam-se algumas pistas desse movimento sankofa pesquisador

para uma educacao antirracista voltada as rela¢bes étnico-raciais e de género.

Primeiro movimento sankofa: da perda da humanidade matriarcal ao patriarcado

Nesse primeiro movimento sankofa, buscamos retornar ao colo da mae e
reencontrar as sabedorias e modos de vida origindrios, a fim de pensar e construir outros
modos de existir nas rela¢des de raca, género, classe e na educagao, tomando como base
as experiéncias matriarcais. E nesse caminho que se inscrevem os estudos de Oliveira
(2018) sobre a matrilinearidade em Cheik A. Diop, a matricentralidade em Ifi Amadiume e
as reflexdes de Hampaté Ba (1997) acerca dos griés como guardides desse saber ancestral.

Importa frisar que esse movimento é também uma tentativa decolonizadora de
buscar nossa humanidade esquecida, a humanidade anterior a imposi¢cao do projeto
colonizador, e que ndo esta assegurada nas declara¢des de direitos humanos quanto as
diversidades de humanidades existentes. Essa humanidade esquecida pode ter raizes na
filosofia Ubuntu, que parte do reconhecimento da nossa humanidade através do
reconhecimento da humanidade do outro e que a riqueza estaria, de fato, na preservacao
da vida do outro ser humano (Ramose, 2010), principios totalmente antagonicos a
perspectiva eurocéntrica colonial.

Nesse percurso de dor, a mulher negra, antes centro das rela¢cdes de convivéncia,
trabalho, criacdo e educacao, é transformada em corpo-mercadoria, “a carne mais barata
do mercado”, como afirma Elza Soares, tornando-se superficie histdrica onde os discursos
de poder se inscrevem (Foucault, 2014). Para realizar a travessia, é preciso rememorar a
dor, pois a ferida exige cura. Fanon (2022) lembra a necessidade de expor as sequelas
patoldgicas do trauma colonial, assim como Kilomba (2019) revela, em suas “Memdrias da
Plantacdo”, as marcas do racismo cotidiano.

Retornar para casa como lugar de pertencimento, como propde Hooks (2022),
constitui também um movimento de pdssaro: um voo de cura pela escrita e pela oralidade,
na busca por novos caminhos. Trata-se de reconhecer que a maior violéncia de raca e
género tem sido a mercantilizacdo dos corpos, reduzidos a propriedade privada, como ja

apontavam Marx e Engels. Nessa ldgica, a escraviddao operou a apropriacao do outro,
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enquanto o casamento funcionou como rito de consolidagao das estruturas patriarcais,

sexistas, machistas e racistas que sustentam a sociedade capitalista.

Para adentrar o campo da educac¢do, € preciso questionar como o projeto de
colonialidade alcanca a ciéncia e as praticas educativas. Observa-se que uma de suas
tecnologias foi o epistemicidio, sustentado pelo dispositivo de racialidade, que constréi o
outro como nao ser e, ao mesmo tempo, como fundamento do ser (Carneiro, 2023). Os
dispositivos de raca e género serviram, ao longo da escravizacao do povo negro e da
subalterniza¢do das mulheres, para justificar violéncias e viola¢bes de direitos humanos.
Essaldgica colonial também atravessa o sistema de justica, cujaimagem tradicional —uma
mulher branca, europeia e “cega” — expressa a pretensa neutralidade institucional. Livia
Vaz e Chiara Ramos desconstroem essa representagdo na obra “A justica € uma mulher
negra” (2021), propondo uma justica pluriversal.

Retomar a memdria da travessia atlantica em navios negreiros é essencial para
compreender por que os feminicidios continuam a crescer, mesmo sob a Lei Maria da
Penha (Lei 11.340/2006), e por que jovens negros seguem sendo alvos das balas disparadas
pela policia. Nesse contexto, dados do Nucleo de Estudos Avancados em Seguranca Publica
(DATASSP) apontam aumento nos feminicidios e grande vulnerabilidade das vitimas antes
dos crimes. Entre 2022 e 2025, o Piaui registrou 182 casos; em 2024, foram 56, um
crescimento de 32% em relacdo a 2023. Em 2025, apenas até marco, ja havia 18 casos
confirmados, indicando tendéncia de expansao.

Para retomarmos modos origindrios de convivio humano nas rela¢cdes de género e
raca, € necessario um movimento de confluéncia entre rios de novas epistemologias,
capazes de romper com a ldgica colonial. Nesse caminho, o pensamento quilombola de
Négo Bispo (2023) oferece pistas para uma educagdo em direitos humanos transversal,
antirracista e interseccional, ancorada nos processos de aquilombamento comunitario e
nas praticas das mulheres gridés matriarcais como outros modos de educar.

Nessa busca por referéncias de vivéncia comunitdria, guiadas pela cartografia,
percorremos o territério quilombola de Curral Velho, acreditando em realidades que
revelassem a poténcia de uma educacao mais humana. Essa poténcia se manifesta tanto
nas relacdes coletivas quanto na presenca marcante de mulheres dessas comunidades, que

nos ensinam pelo seu préprio modo de estar no mundo.
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Para isso, trazemos como ponte de uma educagdo antirracista, a pesquisa em

andamento “As Grids do Piaui: oralidades matriarcais na constru¢ao de fazeres, saberes e
afetos”, que, por meio da cartografia desse territdrio, se empenha em compreender os
fazeres, saberes e afetos das mulheres Grids do Piaui, a partir de suas narrativas matriarcais
oriundas da tradicao oral. Aqui, em especifico, trazemos a Gri6 Dona Depa.

Acreditando que o mundo é povoado por histdrias, desde os tempos mais remotos,
quando os povos mais antigos ja haviam iniciado a tradi¢ao do repasse da oralidade de
geracao em geracdo, € que iniciamos esta pesquisa nos questionando: quem sdo as
mulheres que preservam, em suas oralidades, o repasse dos fazeres, saberes e afetos como
uma poténcia de educar humanamente a partir das tradi¢bes? Quais sdo os territdrios
simbdlicos e geograficos que elas habitam?

Foi a partir dessas questdes que adentramos outros tempos e territdrios, guiados
por leituras que nos conduziram ao continente africano em busca de respostas, até
encontrarmos a densa pesquisa do escritor e etndlogo Amadou Hampaté Ba, profundo
conhecedor das encantarias narrativas dos povos africanos. Nesse contexto, seu trabalho
redne os diversos nomes atribuidos aos mestres e mestras da oralidade, forma de saudacao
e reconhecimento por seu oficio de narrar e transmitir saberes ancestrais, que variam entre
povos e etnias, como Dioma, Dieli, Funa, Rafuma, Baba, Mabadi e Doma.

No entanto, para nds, povos colonizados, o mais popular é o termo grid,
aportuguesado da palavra griot em francés, que se refere a uma das mais ancestrais
atividades humanas de que se tem noticia: a oralidade, a habilidade do repasse histodrico
das vivéncias e saberes de um povo, herdadas da planetaria mae Africa, continente berco
da humanidade e, sobretudo, da diversidade, com seus indmeros paises surgidos a partir
de grupos e culturas distintas entre si. Dessa forma, foi desse territdrio geografico, cultural
e filoséfico que herdamos a cultura gri6 como ensinamento do poder imensurdvel da
palavra dita, tocada, rezada e cantada; da oralidade pura como ferramenta de manutencao
dos conhecimentos e tradi¢cGes populares, como nos convida a reflexao um trecho do

artigo “A educacdo tradicional na Africa”, de Ba (1997).

Nas civilizag¢bes orais, a palavra compromete o homem, a palavra é o homem. Dai o respeito
profundo pelas narrativas tradicionais legadas pelo passado, nas quais é permitido o
ornamento na forma ou na apresentacdo poética, mas onde a trama permanece imutavel
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através dos séculos, veiculada por uma memdria prodigiosa que é a caracteristica prépria
dos povos de tradi¢do oral. Na civilizagao moderna, o papel substituiu a palavra. E ele que
compromete o homem (B3, 1997, p. 64).

Nesse contexto, nos inquieta saber das guardias dessas histdrias, aqui em territdrio
piauiense, entendendo que, como mulheres, amargam as dificuldades que o género
feminino enfrenta para serem reconhecidas como protagonistas na producao de saberes.
Além disso, fomos acionadas por uma profunda inspiracdo vinda da carta de Esperanca
Garcia, documento histdrico encontrado pelo historiador Luiz Mott no Arquivo Publico do
Piaui, no ano de 1979. Na carta, dirigida ao governador da entdo provincia piauiense e
datada de 6 de setembro, Esperanca Garcia denuncia os maus-tratos sofridos e reivindica
direitos.

Dessa forma, ao ler o contelido da carta, percebemos em seu discurso, a poténcia
da mulher afro-brasileira, lutando por sua permanéncia, a de suas companheiras e sua
familia. Em um trecho da carta, ela escreve: “ponha os olhos em mim”. Ao dizer isso,
demonstrava saber dos direitos que lhes eram negados. Sua coragem em escrever uma
carta a um alto representante do estado escravocrata, periodo em que nem mulheres
brancas e abastadas podiam ser alfabetizadas, ¢ mais um dos diversos exemplos da
inteligéncia estratégica e resiliéncia da mulher negra, como forte trago de sua resisténcia.

Assim, para investigar como se entrecruzam os fios que tecem as trajetdrias de vida
dessas guardias de saberes ancestrais, na costura de suas histdrias, permeadas pelas
tradicoes culturais e sociais de suas comunidades, “pusemos os olhos”, ou buscamos saber
quem sdo essas mulheres, em quais territdrios estao localizadas e quais outras
caracteristicas as diferenciam das demais. Nesse sentido, alguns marcadores sao
imprescindiveis, como género, raca, classe, idade e territério. Afinal, se partimos da
influéncia que a tradicao Gri6 espalhou pelo mundo sobre a arte da oralidade, entao essa
busca deve priorizar a populacao da didspora, tendo como eixo central mulheres negras,
especificamente as mais velhas, por sua maior experiéncia na caminhada da vida, que
pertencam a um territdrio rural e que sejam figuras catalisadoras, reconhecidas por sua
comunidade.

E importante ressaltar que nosso recorte de género e raca se faz imprescindivel por
entendermos que, protagonizando a base da piramide social brasileira, as mulheres negras
configuram-se como maioria da populagdo. De acordo com dados do “Informe MIR n° 2 -

1
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Monitoramento e Avaliacdo (Edicdo Mulheres Negras)”, realizado pelo Ministério da

Igualdade Racial, do Governo Federal, “as mulheres negras sdao o maior grupo
populacional, 60,6 milhdes, sendo 11,30 milhdes de mulheres pretas e 49,3 milhdes de
mulheres pardas que respondem por mais de 28% da populacdo total” (MIR, 2023). Nesse
contexto, € lamentavel que essa expressiva quantidade populacional ndo represente maior
acesso as politicas publicas de emprego, renda, educacdo ou paridade de género no
cendrio politico ou outros cargos de poder. Portanto, a maior parte da populagao brasileira
continua a margem da sociedade, marcada diretamente pelas interseccionalidades
(Crenshaw, 1980), entendidas aqui como os diversos marcadores de opressdo, como raga,

género, territdrio, dentre outros.

Segundo movimento sankofa: a comunidade quilombola Curral Velho e a oralidade de
dona Depa

Para a nossa pesquisa, escolhemos a Comunidade Quilombola Curral Velho,
localizada no municipio de Sao Jodo do Piaui, regiao de semiarido, distante quase 500
quildmetros da capital, Teresina. A comunidade conta com mais de 70 familias, que vivem,
basicamente, de suas pequenas rogas e criacdo de animais de pequeno porte, além dos
programas sociais do governo. Nesse contexto, a comunidade mantém a tradicao do
Batuque do Curral Velho, uma manifestacao cultural antiga, que em 2024 recebeu o titulo
de Patriménio Vivo do Piaui, através da Lei n° 5.816/2008, que visa reconhecer e proteger
mestres e grupos culturais tradicionais do estado, garantindo a preservacdo de seus
conhecimentos e suas praticas culturais.

Portanto, quando adentramos esse territério, entendemos que estavamos, na
verdade, vivenciando um espaco de resisténcia comunitdria, de onde se insurgem vivéncias
cotidianas potentes, como estratégia de fortalecimento daquelas existéncias rurais
esquecidas pelo Estado, mas valorosamente realocadas nas rela¢cbes comunais, em seus

modos de vida cotidianos, como um movimento contracolonial, pois como dizia Négo

Bispo (2023, p. 36):

O contracolonialismo praticado pelos africanos vem desde a Africa. E um modo de vida que
ninguém tinha nomeado. Podemos falar do modo de vida indigena, do modo de vida
quilombola, do modo de vida banto, do modo de vidaioruba. Seria simples dizer assim. Mas
se dissermos assim, ndo enfraqueceremos o colonialismo. Trouxemos a palavra
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contracolonialismo para enfraquecer o colonialismo (Bispo, 2023, p.36).

Foi um longo periodo até chegar a Curral Velho, passando por trilhas que adentram
o sertao, cortando o semiarido piauiense por caminhos de pedras. A paisagem 4drida, aos
poucos, abriu espago para as primeiras casas e logo fomos conhecendo as pessoas e nos
acomodando naquele lugar, sendo recebidas com muito acolhimento, tecnologia prdpria
dessas culturas ancestrais. Dessa forma, a gentileza abriu o tom das conversas no terreiro.

Nossa abordagem estrutura-se em uma triade, organizada em trés eixos. O primeiro
eixo foi a cartografia do territdrio, trilhando vivéncias e afetamentos durante os 10 dias de
convivéncia na Comunidade Quilombola Curral Velho. O segundo eixo consistiu nas
conversas nos quintais, em momentos de escuta com as mulheres mais velhas da
comunidade, conhecendo suas casas, bem como ouvindo e registrando suas histdrias.
Nesse contexto, o terceiro eixo concentrou-se em Dona Depa', a matriarca, figura
catalisadora da comunidade, a quem as pessoas se referenciam como memdria viva da
comunidade, poténcia de vida e da sabedoria Gri6, como um exemplo de educacao
antirracista, fora das légicas engessadas da educacdo ocidental, tendo como base as
relacbes comunais.

Para realizar esta pesquisa, sob orientacao do Conselho de Etica, foi necessaria uma
autorizacdo da Associacdo de Moradores do quilombo Curral Velho, para adentrar o
territdrio e conhecer as mulheres da comunidade com idade acima de 60 anos,
consideradas idosas a partir da Lei n°® 10.741, de 1° de outubro de 2003, o Estatuto do Idoso.
Entendemos que essas mulheres relinem o potencial da experiéncia de vida, fator
fundamental para nossa pesquisa. Nesse contexto, em Curral Velho, nossa sede de apoio
foi a casa do senhor Augustinho, uma das principais liderancas da comunidade e um dos
responsaveis por manter viva a tradicdo do Batuque do Curral Velho, importante
manifestacao cultural, que também ancora a identidade da sua gente. Assim, entre cantos,
batuques, xicaras de chd e conversas de bastidores, fomos visitar as casas dessas mulheres,

pedindo licenga, pedindo passagem para adentrar os cora¢des de suas moradas e ouvir

' As entrevistas citadas neste trabalho foram realizadas presencialmente, com consentimento da
entrevistada, e transcritas pelo préprio pesquisador. Para efeitos de formatagdo, utilizamos a seguinte
referéncia para indicar os trechos da entrevista: SOUSA, Josefa Rodrigues de (Dona Depa). Entrevista
concedida a autoria deste trabalho, na Comunidade quilombola Curral Velho, Piaui, abr. 2025.; podendo
utilizar também a referéncia no formato autor-data (Sousa, 2025).

1
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suas histadrias.

Em conversa com Justino, outra lideranca comunitdria e responsavel pela ponte
para que chegdssemos até Curral Velho, perguntamos sobre o horario da reunidao em que
deveriamos conhecer outras liderancas da comunidade. Em resposta, ele disse que o povo
ia chegando devagar, afirmando com um sorriso largo: “Aqui o tempo é diferente”.

Essa ideia sobre o tempo e como ele pode ser relativo nos fez pensar que a forma
com que aquela comunidade lidava com o tempo também passava por um processo de
educacao. Era preciso educar-se no tempo de Curral Velho. Essa relacdo compassada com
o tempo deu o tom dos dias que se passaram e dos encontros com as mulheres
participantes da pesquisa, no processo de produc¢do de dados.

Assim, nos organizamos para acompanhar o tempo escolhido por elas para nossos
encontros, que podia ser o tempo do “sol esfriar’”’, o tempo de terminar os afazeres
cotidianos, ou o tempo certo para se conversar sem pressa, uma conversa genuina, regada
a cafezinho, ch3, frutas, umbuzada (bebida a base de leite batido com umbu, fruta tipica
daregido), ou outras delicias do lugar.

Na primeira reunido com a comunidade, debaixo da darvore, em frente a casa,
sentados em roda, surgiram conversas de todos os tipos: assuntos do cotidiano familiar,
trabalho, educacao, alcoolismo, juventude, violéncia contra a mulher e entre outros
assuntos. Ao observar a comunidade em suas manifestacdes e opinides diante de cada
tematica, percebemos uma ética pautada na unidade comunal. Dessa forma, ao ver como
aquela reunido aconteceu, ficou evidenciado para nds que ali as principais decisdes, de
interesse dos moradores e moradoras, eram comunitdrias e, para além disso, foi possivel
entender a poténcia educativa daquele movimento de estar em roda, onde cada um tinha
direito a manifestar sua opiniao, numa fina tapecaria de um tecido social que envolve a
existéncia daquelas vidas em Curral Velho. Assim, durante os dias que se seguiram,
percorremos a casa de nove mulheres da comunidade, adentrando seus quintais, ouvindo
suas histdrias de dores e alegrias, aprendendo também com seus saberes, fazeres e afetos.

Assim, refletindo, podemos pensar que, nesses momentos, nenhuma pesquisa
pode dar conta de registrar com precisao tais afetamentos, a ndao ser por meio de
narrativas que transmitem detalhes tdo especiais. E dificil explicar a generosidade que

essas pessoas carregam e nos oferecem até mesmo no olhar. Embora destituida de
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romantismos, essa pesquisa ndo tem a intencdo de ocultar afetamentos tdo potentes, pois

foi na poténcia desses encontros, em conversas nos quintais, que observamos aqueles
territdrios privados, como espacos de educacao familiar e comunitdria.

Afinal, ao nos depararmos com pequenas rocas plantadas, diversas espécies de
flores, frutas, legumes, ervas e cereais, pudemos aprender sobre o plantio do maxixe, do
cheiro-verde, da pimenta, do feijao. Aprendemos também, ao ver pouquissimas espigas de
milho na roca, que o inverno fraco, com poucas chuvas, causaria mudancas na economia
do lar, ja que a falta do milho para alimentar os animais obrigaria a familia a comprar na
cidade por um preco bem elevado. Conhecemos ainda uma porcao de folhas e cascas para
chas e bebidas medicinais, como o capim-cidreira, indicado para relaxamento dos nervos,
e a folha de algodao roxo, para diminuir sangramentos uterinos.

Esses poucos exemplos nos apresentam a dimensao educativa desses quintais,
revelada em conversas com essas mulheres. Longe de serem especialistas, elas sao
generalistas nos assuntos, podendo ensinar, por exemplo, sobre clima, solo e tempo ideal
para o plantio, economia, saude, dentre outros temas. Dessa forma, tudo isso acontece
simplesmente ao nos mostrar uma arvore, tocar a terra com os pés ou colher um legume,
mantendo, assim, uma caracteristica ancestral da cultura Gri6: o compartilhamento dos
saberes. Nesse contexto, em seus quintais, pudemos ver escolas da vida, com uma fina
integragdo com aqueles biomas, que nos mostram outros modos de educar,

comprometidos com os direitos humanos e os direitos da natureza.

O conhecimento africano é imenso, variado. Concerne a todos os aspectos da vida. O
“sabio” ndo ¢ jamais um “especialista”. E um generalista. O mesmo ancido, por exemplo,
terd conhecimentos tanto em farmacopéia, em “ciéncia das terras” - propriedades agricolas
ou medicinais dos diferentes tipos de terra - e em “ciéncia das 4guas”, como em astronomia,
em cosmogonia, em psicologia etc. Podemos falar, portanto, de uma “ciéncia da vida”: a
vida sendo concebida como uma unidade onde tudo esta interligado, interdependente e
interagindo. O conhecimento africano é um conhecimento global, um conhecimento vivo.
E por isso que os ancidos, os Ultimos depositarios desse conhecimento, podem ser
comparados a vastas bibliotecas, das quais as miltiplas prateleiras estdo ligadas entre si
por rela¢des invisiveis que constituem precisamente esta “ciéncia do invisivel”, autenticada
pelas correntes de transmissao iniciatica (Ba, 1997, p.1).

Sdo esses fazeres, saberes e afetos que potencializam as vidas daquele lugar,

reafirmando os quilombos ndo apenas como territdrios de resisténcia, mas também como
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espagos comunais, onde a populacao afrodiaspdrica pdde se reterritorializar, ampliando e

multiplicando sua cultura por meio de seus modos préprios de educacao.

Entendemos ainda a poténcia da ancestralidade contida em suas narrativas, uma
vez que herdaram, do seu territdrio origindrio, a tradicao milenar da cultura Grid, que, nos
mais diversos paises e etnias do continente africano, instituiu a oralidade e os saberes da
experiéncia, passados tradicionalmente de geracdo em geracao, como um dos principios
basilares da educacao de seu povo.

E importante destacar que ndo se trata de “dar voz” a mulheres silenciadas. Afinal,
todas as conquistas adquiridas dentro das lutas por igualdade, equidade e reparacao
histdrica foram e continuam sendo protagonizadas por mulheres negras. Sao elas que, por
meio de uma poténcia de afrontamento, geram as tensdes dentro dos campos de disputa
de poder, imprescindiveis para provocar os desconfortos que impulsionam mudangas,
conforme o préprio relatdrio (MIR, 2023) aponta.

Organizacbes de mulheres negras tém sido protagonistas de importantes
transformacdes sociais no pais, especialmente no enfrentamento da violéncia e das
desigualdades raciais. Nesse contexto, isso demonstra que mulheres negras sao
fundamentais na formulacao e na implementacdo de estratégias de superacao da pobreza
e de desenvolvimento social, apresentando-se coletivamente como portadoras de
solucdes e de mobilizacdo social pelo bem viver (MIR, 2023).

Por isso, durante o tempo que convivemos com a comunidade, ouvindo um total de
nove mulheres com idade entre 68 e 97 anos, destacamos a histdria de Dona Depa, a mais
velha entre elas. Considerada a matriarca da comunidade, ndo apenas por sua idade de 97
anos, mas por sua trajetodria de vida, sua personalidade marcante e seu senso de lideranca,
Dona Depa atuou em diversas dreas no quilombo Curral Velho. Nessa perspectiva, conhecer
sua histdria foi uma caminhada desafiadora, sobretudo no sentido de dilatacdo do nosso
canal de escuta, para ouvir, além dos relatos biograficos, as narrativas que as outras
pessoas da comunidade utilizaram para se referir a ela.

Dessa forma, uma das participantes contou que Dona Depa era modista e foi quem
costurou a camisa do seu marido para o dia do casamento; outra disse que foi Dona Depa
quem “aparou” alguns dos seus meninos, referindo-se a ela como parteira; outras

lembraram da novena de Nossa Senhora da Aparecida, organizada por Depa. Além disso,
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outra participante, apontando para o pote de barro encostado no quintal, contou que o

objeto, ja em desuso, havia sido comprado na mdo de Dona Depa. Assim, aos poucos fomos
entendendo a dimensao daquela mulher para a comunidade.

Ao escolher mulheres como foco de nossa pesquisa, procuramos preencher
também uma lacuna, ja que, em sua maioria, sdo os homens que recebem o
reconhecimento de mestres das tradi¢Oes, da cultura e dos saberes diversos. Dessa forma,
ainvisibilidade das mulheres enquanto mestras e griés de suas comunidades nos engaja na
busca por essas histdrias e pelos multiplos fazeres, saberes e afetos que constituem suas
trajetdrias e o impacto disso em suas comunidades.

Em nosso primeiro encontro com Dona Depa, para a producado de dados, realizamos
nossa Roda de Contacao de Histdria, seguida de uma entrevista semiestruturada, que se
transformou numa conversa gostosa, ocasido em que nos utilizamos de alguns objetos do
cotidiano de Dona Depa para acionar memdrias e gerar mais narrativas de forma fluida,
buscando que ela se sentisse o mais a vontade possivel.

Dentre os objetos, destacam-se: o quadro da parede com a fotografia de Dona Depa
e seu esposo, provavelmente registrada ha meio século; os trancados de palha de
carnauba, preparados para se tornarem um chapéu; e, finalmente, um pote de barro
encontrado no quintal. Iniciamos com a contacao da histdria do conto autoral “A mulher,
0 pogo e a estrada”. Sua idade ja avancada exigiu das pesquisadoras sensibilidade e
estratégia para deixa-la confortavel, acionando com leveza seus préprios afetamentos.

Terminada a histdria, uma gostosa gargalhada coletiva se seguiu e, entao, nossa
conversa teve inicio. Dona Depa apontou para o pote no meio da roda, o que fez gerar sua

primeira narrativa, mesmo com a voz fragil e trémula:

Pote, pote, pote deste tamanho af eu fazia pra vender, aqui e na Salinas. Botava no jumento,
fazia a carga e, quando acabava, botava as vazia dentro e carregava pra vender, pra vender
no tempo que tava duro. Daqui do rio, tinha esse lugar que a gente tirava o barro. S6 fazia
botar de moio, depois a gente tirava esfarinhadim, quando acabar queimava. Fazia o forno,
quando acabar passava, botava tantas vazia. Quem ensinou foi mamae. Mamae fazia os
potes, Maria Pequena e outras tias que faziam também. Fazia aquele forndo, e ai passava
desse tamanho af até o tamanho que queria (Sousa, 2025).

Em seu depoimento, é evidenciado que a arte da olaria foi repassada por sua mae e

suas tias, ndo somente como uma estratégia de sobrevivéncia, buscando alguma atividade
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que gerasse renda, levando prosperidade para o lar, “no tempo duro” como ela afirmou,

mas também uma das caracteristicas marcantes da tradicao Grid, dessa educacao
comunitdria, através do aprendizado herdado e repassado, um saber iniciatico (B3, 1997),
prdprio da cultura africana, nesse caso, afrodiaspdrica.

A artesania dos potes talvez represente a artesania da vida, cujo barro, retirado por
Dona Depa e pelas outras mulheres das férteis regies alagadicas, poderia simbolizar seus
rebentos, as criancas que saem molhadas, quando paridas pela mae. Nesse sentido, os
potes vao aos poucos tomando forma até serem colocados ao sol para secar, semelhante
a forma como somos langados a vida para endurecer. Além disso, mais tarde, tal qual os
potes levados ao fogo, somos aquecidas pelos desafios e pelas intempéries, cuja chama
ardente da vida nos torna mais fortes e resistentes, como os potes de Dona Depa, que
atravessaram o tempo.

O barro eraretirado do Riacho dos Negros, fonte de dgua que ainda permanece viva
em Curral Velho, embora com fluxo menor. A distancia até a casa de Dona Depa era de
quase trés léguas (cerca de dezoito quildmetros), percorrida a pé com as outras mulheres.
Esse trajeto era parte de um fazer impulsionado pelo “tempo duro”, expressao utilizada
por nossa Grid para representar os tempos de extrema dificuldade econémica, marcados
pela auséncia do Estado em garantir politicas publicas de combate a fome naquele periodo.

Por conseguinte, o ano de 1967, chamado de “tempo duro” por Dona Depa, foi um
periodo marcante para a histdria do Brasil, com a promulgac¢ao de uma nova constituicao
que abriu as portas para o recrudescimento do regime militar, com o decreto do Al-5 (Ato
Institucional N° 5). Esses também foram os chamados “anos de chumbo”’, sob governo do
presidente Costa e Silva, que tinha como propaganda o Brasil do “milagre econémico”.
Considerando essas questdes histdricas, € importante refletir o quanto o cendrio nacional
contribuiu significativamente para que populac¢des urbanas e rurais, como a comunidade
de Dona Depa, postas a margem das politicas publicas de acesso a renda, saide e
educacao, sofressem com maior impacto o terror da ditadura. Conforme a reportagem da
revista “Brasil de Fato”, que se baseia na tese do economista Celso Furtado sobre o
impacto da ditadura militar no Nordeste, essa foi a Regido mais afetada, portando o povo

que mais amargou o sabor desse “tempo duro”.
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“Para os nordestinos em particular, seu dano mais nefasto foi, sem lugar a duvida, a
interrup¢ao do processo de reconstrugdo das anacrdnicas estruturas agrdrias e sociais de
nosso pais, numa regido onde eram mais deletérios os efeitos do latifundismo e,
paradoxalmente, mais profundo o movimento renovador em curso”, escreveu o
economista Celso Furtado, fazendo uma retrospectiva sobre os efeitos do golpe de 1964.
“No Nordeste, porém, onde me encontrava na época, as consequéncias do golpe foram
muito graves, pois ali havia uma politica social em andamento, e a repressao exercida desde
o inicio liquidou com movimentos sociais de grande alcance, surgidos no decénio anterior
e que prenunciavam uma ampla reconstrucdo de suas estruturas”, concluiu. Celso Furtado,
Paulo Freire e Josué de Castro, cada um em sua drea de atuacdo, foram responsaveis por
elaborar ideias inovadoras para o Brasil do século XX. Eles estavam empenhados em colocar
na ordem do dia a urgéncia de avancar com a reforma agraria, a industrializacdo, a
alfabetizacdo de jovens e adultos, a politizagdo dos trabalhadores e o combate a fome. Um
plano que acabou sendo interrompido pelos militares (BdF, 2024).

Dona Depa, portanto, entendia qual era a necessidade das pessoas da comunidade,
que seriam propicias para que ela utilizasse sua habilidade de artesa, aprendida com as
mulheres mais velhas. Se fizéssemos um paralelo com a ideia de ‘“desenvolvimento”,
adentrando no mundo dos negdcios, poderiamos dizer que o seu olhar empreendedor a
fez enxergar a oportunidade dentro da necessidade que se apresentava e, assim, fazer
potes para gerar renda. No entanto, ndo é esse saber que se apresenta aqui, pois a vida em
comunidade constroi uma outra légica, que troca a palavra desenvolvimento pela palavra
envolvimento (Bispo, 2019). As relacdes ali construidas traziam aspectos da filosofia do
Bem Viver (Acosta, 2000) configurando-se em uma educac¢do para a sobrevivéncia, a
soberania alimentar e a manutencao dos seus modos de vida e da sua cultura.

Assim como Dona Depa, muitas mulheres Grids, destituidas de herancas e
usurpadas de seus direitos mais bdsicos, transformaram a escassez em oportunidades para
compartilharem seus fazeres e se nutrirem comunitariamente. Nesse sentido, o “mundo
dos negdcios” devesse conhecer essas experiéncias e aprender com elas, com essas
mulheres que, pressionadas por diversos marcadores sociais, sao capazes de desenvolver
uma organizacdo econdmica estratégica diante de saldrios-minimos, para criar suas
familias, “tirando leite de pedra”, como diz o ditado popular.

Além disso, aprender com nossas histdrias € o que nos possibilita construir uma
sociedade mais justa. Afinal, de que nos serve licoes de “empreendedores” miliondrios,
gerindo grandes tesouros de sangue, herdados ao nascer, invariavelmente frutos da
escraviza¢do, da explora¢do de trabalhadores, da violacdo dos direitos humanos,
afortunados pelas herancas do tao recente colonialismo?

1
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Sdo esses saberes invisibilizados, de uma educacgdo para a poténcia da vida, que nos

chamam a atencdo, e é com eles que queremos aprender, sem romantizar suas trajetdrias
de dor e sofrimento, mas enaltecendo sua capacidade de resiliéncia e, sobretudo, seus
fazeres, saberes e afetos.

Voltando a nossa Roda de Contagdo de Histdria em Curral Velho, apontei o trancado
das palhas para Dona Depa, perguntando se ela também fazia aquele artesanato e ela
confirmou: “Eu fazia o chapéu, muita esteira... A esteira era grande, fiz muita esteira e
muito chapéu, era pra vender. Pois é, ndo sobrava um” (risos) (Sousa, 2025).

Ao ver o quadro com o retrato do casal, o afetamento esculpido em seu rosto,

provocado pelas lembrancgas que aquela fotografia trazia, era visivel.

Sou eu e esse ai é meu esposo Jodo (risos). Jodo Vereda, que ele morava pra li pra dentro
das caatingas, ai botaram o nome de Jodo Veredas. A gente se conheceu na rua, muié, a
gente ia pra missa, assistir missa e af |4 topava com ele. Pois &, cansei de ver ele, até conde
nds casemo. Foi, falou em casamento e ai, quando foi em dia que nds se casemo, foi duas
festas, uma aqui e outra 14 na Vereda, e tudo de comida, comida pra valer, todo mundo
comeu! (Sousa, 2025)

Provocar o acionamento de suas memdrias ndao somente para conhecer ou
simplesmente aprender sobre um passado negado, romantizando a questdao da
ancestralidade, palavra tao em voga ultimamente, mas sobretudo para compreender que
esse DNA Gri6 ainda da as cartas por aqui e foi capaz de recriar modos de viver e sobreviver,
alinhadas com a natureza, em quaisquer que fossem seus locais de passagem ou morada:
seja moldando potes de barro, como quem molda a vida, seja se amalgamando a ela,
buscando fontes de alimento para seus corpos, seus rebentos, esses corpos que seguem
fazendo histdria.

Dessa forma, a colonialidade do saber tentou e tenta, a qualquer custo, apagar essa
histdria. Portanto, aqui nos importa a poténcia da vida dessas mulheres que, como Dona
Depa, mobilizada pelo extremo da hora em se reterritorializar (Sodré, 2002), fez a vida se
expandir e se multiplicar através de seus fazeres, saberes e afetos.

Com efeito, elas carregam em suas oralidades matriarcais o compartilhamento de
ideias e sonhos, que o cotidiano faz enrramar pelo seio da comunidade, comovendo seus
pares e fazendo nascer um sentido de pertencimento comunitario. Esse pertencimento

7

também ¢é compartilhado na manifestacdo cultural Batuque do Curral Velho, que
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antigamente recebia o nome de Baido e representa, no canto, na danga e na alegria de seus

participantes, a poesia da vida. Poesia da qual Dona Depa também participava ativamente,

mostrando que o corpo do trabalho também é o corpo da festa.

Pois é, sempre gostei do Batuque, o povo véi dangava muito baido, batuque, o povo gostava
muito e af eu gostei e os mais antigos morreram e eu fiquei. Eu ndo cantava ndo, que eu nao
tinha muito de cantar ndo. Eu era dangadeira, 13 uma vez aqui eu ajudava a cantar, mas num
era muito ndo. Agora dancar era comigo (risos). (Sousa, 2025).

Toda essa experiéncia, fundada na cartografia como método, nos possibilita
transpor o vivido para o papel com mais fidelidade, com mais compreensdo dos rizomas
que se formam na organicidade da vida. Assim, torna-se possivel compor esse trabalho,
que necessita apresentar resultados, responder aos objetivos e devolver a sociedade uma

pesquisa comprometida com a humanidade que nos anima.

O que estd em jogo sdao projetos de descentralizacdo do poder, na medida em que
trajetdrias insurgentes de mulheres negras, antes invisibilizadas, se atualizam nestas
paginas. E o acionamento da poténcia das histérias mdltiplas na partilha do comum que nos
interessa, sobretudo. Através da trajetdria das Tias podemos perceber como elas
acionaram e acionam “modos de saber e fazer” que formam a contrapartida de um sistema
que as exclui, ofertando assim possibilidades. As regras do poder sdo travadas ndo sé pelas
partes envolvidas, mas por outros atores que podem aparecer menos ou mais segundo as
circunstancias e, neste jogo, dominadores e dominados ndo sao uma senten¢a, mas um
papel mével (Almeida, 2020, p.87)

Deste modo, ganhamos um sentido de expansao de nossas existéncias ao conhecer
a vida dessas mulheres Grids, como Dona Depa, que tanto nos educa com o seu estar no
mundo. Trazer suas histdrias aos registros historiograficos, contar seus feitos, multiplicar
seus saberes foi a forma que encontramos para contribuir com a diminui¢do do
apagamento histdrico secular que insiste em nos assombrar.

Dias depois, em nova visita a casa de Dona Depa, na sala da pequena e
aconchegante casa, viamos quatro gera¢des convivendo. Dona Depa em sua cadeira, as
filhas por perto aos seus cuidados; uma neta arrumada, j4 de saida para trabalhar, deixando
seu filho, um bebezinho de dois meses aos cuidados de sua mae. Esse, o0 mais novo da
familia, completava no cendrio daquela sala a quarta geracao, tendo ele o privilégio de
nascer ainda na presenca daquela mulher “vivedeira”, sua avé Gri, dona Depa.

Naquela visita, a conversa se espalhou pela casa, com os assuntos se misturando.
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Na ocasido, falamos sobre a igreja que se apresentava imponente na paisagem, mesmo

ainda em construgdo. O assunto rendeu, as filhas contaram que a mde havia comegado com
as novenas na comunidade quando eram ainda mogas. Empolgadas, buscaram no quarto a
imagem de Nossa Senhora da Aparecida, a santa negra, cuja devo¢do de Dona Depa
contribuiu para que o nome da igreja passasse a ser Igreja de Nossa Senhora da Aparecida.

Animada com o assunto, Dona Depa me fez a seguinte revelagao.

Um dia, a gente tava no grupo escolar rezando nossa novena e o padre da cidade apareceu
pra uma visita. Ai ele disse: “E a senhora reza aqui, por que ndo reza numa igreja?” Ai eu
disse: “O senhor me deu uma igreja pra mim rezar?”’(risos). Ai ele disse que ia dar uma ajuda
pra levantar a igreja e assim foi (Sousa, 2025).

Nessa narrativa, encontramos a voz de uma mulher se levantando ao poder
religioso local, sem gritos nem alardes, demonstrando uma altivez capaz de responder a
provocacao do padre com outra pergunta, devolvendo, portanto, o questionamento. Ha
em seu discurso um claro traco matriarcal, que, entendendo a poténcia de si dentro da
comunidade, viabilizada por seus pares, se sente autorizada ndo sé a confrontar a pergunta
capciosa do padre, como também provocar nele uma mudanca de atitude, que se refletiu
em beneficio para a comunidade.

A obra da igreja, uma construcdao imponente em meio a paisagem arida, ergue-se
lentamente, numa parte mais elevada do terreno. Tem pé-direito alto, espaco generoso na
divisao do altar, banheiros com portas externas para uso da comunidade, e j4 esta em fase
de subir o teto. Os recursos para a realizacdo da obra vinham de diversas fontes:
contribui¢des do prdprio padre, da prefeitura municipal, de doadores voluntarios, além da
contribui¢ao das pessoas da comunidade com a mao de obra, dando como moeda de valor
sua forca de trabalho, alimentadas pela devocao.

Nesse movimento de construcdo da igreja, chama a atencdo o fio inicial que saiu
alinhavando as forcas, amarrando as participa¢cdes. Uma grande colcha de retalhos, cingida
por Dona Depa, “a matriarca da comunidade", como assim se referiu a ela Justino, uma das
liderangas da Associacdao de Moradores.

Enquanto uma mulher Grid, cujo conhecimento e a forma que se movimenta no
mundo partem de uma heranca ancestral, que aposta nos valores da coletividade e nos
saberes iniciadticos, também poderiamos pensar seu discurso como algo fundado numa raiz
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matriarcal. A partir dai, é possivel fazer um link com as teorias sobre matriarcados

apresentadas por Fernanda Chamarelli de Oliveira (2018), quando analisa as teorias de

Cheik Anta Diop sobre sociedades matriarcais na Africa:

Desta forma, observando a producgdo intelectual de Diop, € possivel percebermos sua busca
por mostrar o matriarcado como base da unidade cultural africana, ao mesmo tempo em
que nos é perceptivel a relagdo de sua pesquisa como uma resposta aos estudos
antropoldgicos do século XIX sobre a Africa, em seu uso de categoria de andlise similares as
utilizadas por estes antropdlogos para entender a organizacdo social prépria que se
desenvolve no continente africano, bem como na busca por demonstrar uma nao
universalizagdo do matriarcado como forma de evolugdo das sociedades. Segundo Diop “A
matrilinearidade era compreendida como uma oposicao a patrilinearidade, enquanto que,
de fato, nas sociedades matrilineares ndo existe uma dominacdo feminina, mas status
sociais que se complementam e levam a uma equivaléncia social. Esta organiza¢do social
estaria ligada as relagbes econbmicas existentes, sendo caracteristica de sociedades
agrarias, e tendo sido estabelecida em regides da Africa austral e central, da Africa
Ocidental e da Indonésia... O matriarcado para a autora ocorre através do papel que a
mulher assume enquanto mae, dentro de uma unidade matricéntrica, sendo esta definidora
da cultura matriarcal. O poder exercido pela mulher nas sociedades africanas deriva da
importancia sagrada que era concedida a maternidade, que era visto como algo quase
divino, diferenciando o status e a experiéncia social das mulheres africanas em rela¢do as
europeias. O ambito familiar ndo era assim restrito, como na sociedade patriarcal, ao
ambito doméstico”. (Oliveira, 2018, p.11)

Portanto, ao analisarmos a existéncia dessas mulheres Grids, aqui em especial a
trajetdria de vida de Dona Depa, a partir do conhecimento que tivemos de seus fazeres,
saberes e afetos, contidos também em suas oralidades matriarcais, buscamos subverter
essa logica de olhar o mundo pelas lentes ocidentais, procurando decolonizar nosso

pensamento, substituindo o saber sintético, pelo saber organico (Bispo, 2019).

CONSIDERACOES FINAIS

Compreender os fazeres, saberes e afetos das mulheres Grids do Piaui, a partir de
suas narrativas matriarcais advindas da tradi¢ao oral, é construir um lugar no mundo,
alicercados nos aprendizados que possam ser gerados a partir do conhecimento da vida
delas. Diante disso, ao mapear as Grids do Piaui e suas histérias em comunidade,
identificando as caracteristicas matriarcais, contidas em suas oralidades, podemos
também reconhecer que existe uma forte relacdo entre os processos de transmissao
dessas vivéncias e o fortalecimento do sentido de pertencimento comunitdrio, como uma
possibilidade de educacao em direitos humanos, nos dando pistas para uma educacao
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antirracista.

E notdvel que o processo de pesquisa revela que a prépria oralidade, e a
preservacao dela, ja se constitui um modo de educar, como uma tatica de reparacao
histérica de um modo de fazer ciéncia e educacao colonizadora que silenciou esses corpos
como poténcia humana.

Com efeito, os fazeres, saberes e afetos das Griés apontam para um viver
comunitario, na relacao com os saberes da terra, da ancestralidade, no compartilhamento
didrio de sua for¢a organizativa do comum. Interseccionam saberes da casa, do trabalho,
da espiritualidade e das relacbes de género que ndo partem da sobreposicdao de seus
corpos, mas reparam uma humanidade perdida e silenciada pelas forcas da colonialidade.

Além disso, evocam uma maternidade criadora, mas nao submissa, entendendo-se
como corpo territério do saber e do fazer, quebrando com a légica reprodutiva dada as
mulheres pelo capitalismo. Assim, o aquilombamento é apresentado como modo de
educar para a diversidade, os saberes experienciais que consagram valores humanos e uma
ética da existéncia e da resisténcia na artesania da vida.

Entendemos ainda a importancia de promover o sentido de continuidade dessa
cartografia, que, percorrendo outras comunidades, possa reconhecer outras Grids e os
rizomas que se espraiam em torno delas.

Adiante, meditamos ainda sobre a importancia de uma educacao antirracista, que
se apresenta como barco em um mar de preconceitos e dogmas, cujas [éguas maritimas
sao atravessadas por nossas Gris a bracada. Portanto, mesmo que elas consigam nadar e
se movimentar, corremos o risco de seus saberes nao romperem as fronteiras, tornando
urgente o compartilhamento desse modo de educar para a diversidade da vida.

Nos questionamos: qual seria a funcao da pesquisa social e da educacao em direitos
humanos? Poderiamos pensd-las como garantia para que outras formas de viver no mundo
sejam respeitadas, reconhecidas, preservadas e repassadas, impedindo que nossa
diversidade e nossa ancestralidade submerjam, enfraquecidas pela violéncia do
apagamento e silenciamentos de nossas histdrias?

Diante dessas questfes, como ampliar o debate, promovendo esses espacos de
celebracao da vida que potencializam os saberes ancestrais apreendidos e repassados

pelas mulheres com sua sabedoria cotidiana, na arte de um fazer comunitario?
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Por hora, ficamos também com as reflexdes da filosofia Ubuntu, acreditando

sempre em acdes coletivas e de mdos dadas para pensar uma educagao antirracista,
referenciando-nos com o passado para prefigurar futuros mais justos e democraticos,

como nos inspira o passaro sankofa.
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